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RESUMO

As relagdes cosmoldgicas, territoriais e socioecoldgicas dos povos originarios sao multiplas, ricas e caracterizam-
-se pela intensa simbiose e mutualidade com a biodiversidade e outros elementos do mundo biofisico. Registrar
aspectos cosmoldgicos e cosmopoliticos € uma forma de fortalecer e valorizar a multiplicidade de mundos, corpos,
territérios e naturezas originalmente sustentaveis, ja que o eixo central dessas rela¢des se baseia na perspectiva da
subversdo da dicotomia humano/n&o-humano e na contraposicdo da visdo colonialista ocidental baseada na fissura
ontoldgica e na dominagdo. Sob essa perspectiva, o povo Kaiowéa possui uma relagdo profunda com os mymba
(animais, bichos) que também vivem nos tekohas (territérios ancestrais/“lugar onde se é”), e dessa coexisténcia
derivam suas histérias, trajetoérias, ritos, politicas e ecologias. O presente estudo é fruto de uma construcao coletiva
entre um pesquisador Kaiowa e pesquisadoras nao-indigenas junto a comunidade do Tekoha Panambizinho, e
tem por objetivo descrever as relacdes entre as memorias bioculturais, as dimensdes cosmoldgicas e as praticas
socioterritoriais a partir da trajetdria de um mestre tradicional Kaiowa, grande referéncia das memoarias e saberes
sobre os animais na Terra Indigena Panambizinho, no municipio de Dourados, centro-oeste do Brasil. E um estudo
participativo, qualitativo, descritivo e critico fundamentado na participacao observante e pautado na Etnobiologia e
na Ecologia Politica, cujo desenvolvimento ocorreu nos anos de 2019 e 2020. Analisamos aspectos e narrativas do
mestre tradicional em relacdo a biodiversidade, especialmente sobre os mymba, com as singularidades da classi-
ficacdo bio/cosmoldgica, da alimentacdo e das mudancas dessa relacdo entre os Kaiowd e os animais resultantes
da devastacao ecoldgica ocasionada pelo karai e pelo avan¢o do neoextrativismo. O povo Kaiowa se orienta por
uma cosmopercepcdo de mundo onde 0s seres bioldgicos e 0s seres espirituais coexistem e se comunicam em
diversos patamares, uma relacao estabelecida a partir de movimentos multiespecificos confluentes, respeitosos

e fundamentados no apoio mutuo.
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MYMBA KA’AGUY HA TEY’| REMBIKWA’A: THE RELATIONS BETWEEN THE KAIOWA PEOPLE AND ANIMALS

ABSTRACT

The cosmological, territorial and socio-ecological relationships of the original peoples are diverse, deeply rich
and characterized by intense symbiosis and mutuality with the biodiversity and other elements of the biological
and material world. Registering the cosmological and cosmopolitical aspects is a way to strengthen and value
the multiplicity of the naturally sustainable worlds, bodies and territories, since the central axis of these relation-
ships is based on subverting the human/non-human dichotomy and on the opposition of the Western-colonialist
worldview based on ontological fissure and domination. From this perspective, the Kaiowa people have a deep
relationship with the mymba (animals, creatures) who also live in tekohas (ancestral territories/“place where one
is”), and from this coexistence their histories, trajectories, rites, policies and ecologies are derived. The present
study is the result of a collective construction between a native Kaiowa researcher and non-indigenous researchers
in the Tekoha Panambizinho community, and aims to describe the relationships between biocultural memories,
cosmological dimensions and social-territorial practices based on the life trajectory of a traditional Kaiowa sage,
a person of great reference regarding the memories and knowledge of animals in the Panambizinho Indigenous
Land, municipality of Dourados, in the center-west of Brazil. It is a participatory, qualitative, descriptive and critical
study based on observant participation and guided by Ethnobiology and Political Ecology, whose development
took place in 2019 and 2020. We analyzed the narratives and facets of this traditional indigenous sage in relation to
the mymba’s biodiversity, with the singularities of the bio/cosmological classification, their role in the community’s
nourishment and the shifts in this relationship between the Kaiowa people and the animals resulting from the
ecological devastation caused by the karai (non-indigenous) and by the advance of neo-extractivism. The Kaiowa
people are guided by a cosmoperception of the world where biological beings and spiritual beings coexist and
communicate at different levels, a relationship established from confluent, respectful, multispecific movements

based on mutual support.

KEYWORDS: cosmology, indigenous people, nature, traditional knowledge.

INTRODUGCAO bioldégica pertencente a biodiversidade, ou como
uma espécie superior a condicdo de animal, com o
Os seres humanos possuem uma interdependéncia propdsito de controlar e subjugar o mundo natural,
com as demais espécies do planeta e com os demais  transformando-o ou até conservando-o (Turbay, 2002;
elementos do mundo biofisico, além disso alguns povos  Waldman, 2006).
possuem relacdes de afetividade e de inter-relacdes
especificas com os ecossistemas em que vivem e Esses debates colocam em questionamento o am-
COm OS seres com 0s quais convivem. Essas relacdes  bientalismo que sustenta a visdo ocidental de um
dialogam com a hipdtese da biofilia, a qual pontua que  conservacionismo e ‘Natureza intocada’ (Cayoén et
a humanidade teve sua histéria evolutiva intimamente  al., 2005). Em contraposicao a isso, 0os pensamen-
envolvida com outros seres vivos (Wilson, 1989, 2002; tos-mundos amerindios evidenciam a importancia
Sax, 2001). As interagdes entre humanos e biota sdo  das culturas originarias, das cosmologias, sistemas
diversas, de forma que algumas sao baseadas no produtivos e formas de manejo para conservar e
dualismo entre animal versus humanidade, onde o sobretudo diversificar cultivos nos ecossistemas e
ser humano pode visualizar-se como uma espécie  autogerir o territério.
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No gue tange aos povos origindrios ndo ha uma fissura,
dualismo ou rela¢do hierarquica entre aquilo que consi-
deramos humanos e ndo-humanos, muito menos entre
0s sujeitos, a comunalidade e o territério tal como na
visdo euro-ocidental, além do aspecto Natureza aparecer
associada a distintos conceitos de um continuum dos
espacos de vida (Escobar, 2005; Gudynas, 2011; Zent,
2014). Ha uma multiplicidade de sentidos, significacdes
e etnbnimos que emergem das ontologias amerindias,
das cosmopercepcdes e das relacdes territoriais e
socioecolbégicas de cada povo. Nesse contexto, ha
diferentes abordagens conceituais que abordam essa
tematica como, Descola (1998, 2005) com a nog¢do de
animismo e Viveiros de Castro (1996, 1998, 2002) com o
perspectivismo amerindio e a abordagem de ontologias
amerindias fundamentada em perspectivas diferentes
sobre os seres vivos e o cosmos. Nesse pluriverso de
vida, coabitam humanos, divindades, animais, espiritos da
floresta, espiritos patogénicos e artefatos considerados
como gente/pessoas, todos compostos de consciéncia
e intencionalidade que possuem seus proprios espagos
(Viveiros de Castro, 1996).

Sob essa 6tica, para muitos povos indigenas mais
importante que o valor utilitdrio das interacdes com
o mundo biofisico é a importancia dessas relacdes
na constru¢cao das cosmopercep¢des, bem como nas
relagdes socioecoldgicas e territoriais, de forma que a
territorialidade construida na interagcdo com a fauna,
flora e outros seres-divindades é o eixo estrutural para
a multiplicidade de rituais cosmo-espirituais e para as
formas de convivéncia com as demais espécies entre os
povos da Abya Yala (Agosto, 2018). Dessa maneira, essas
interacdes compdem eixos das referéncias territoriais e
cosmopoliticas onde cada povo ao seu modo, reconhece
a multidimensionalidade da terra em que vive, a partir de
toda teia de vida estabelecida ao longo da coevolucao

conjunta a diversidade de espécies (Krenak, 2018).

Entre o povo Kaiowa no Brasil que tem seus territérios
originarios situados no que atualmente é a porc¢ao sul
do estado de Mato Grosso do Sul, onde se auto-orga-
nizavam seus tekoha e tekoha guasu (grande territério

tradicional). Este pluriverso de vida esta fundamentado
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na relacdo intrinseca com a floresta e os rios. Os terri-
térios se estendem nas porgdes sul e oeste, em uma
dimensao quase integralmente definida pelos afluentes
da bacia do rio Parana, com exce¢do do rio Apa (Mota,
2015; Pereira, 2016).

Nessa dimensao, a experiéncia histdrica e geografica
deste povo conflui com ecossistemas predominantemen-
te da Mata Atlantica, denominada como Ka’aguy rusu
(a grande floresta) de forma que a profundidade dessa
relacao se revela na autodenominacao enquanto povo
da mata Ka'aguy ygua ou Ka’aguy rehegua. Em meio
a profunda relacdo com a floresta, os Kaiowa tém seus
saberes compartilhados e cultivados entre as diversas
geracdes através da oralidade e nas relacdes das praticas
cotidianas com as expressdes e manifestacdes culturais,
religiosas e politicas. Os conhecimentos tradicionais sdo
compartilhados no seio do nucleo familiar e nos espacos
das oga pysy (casa de reza) junto aos Nande Ru e as
Nande Sy (liderancas politico-espirituais) (Valiente, 2019).

No entanto, a agressividade da racionalidade moderna
colonial imposta pela sociedade karai (brancos) tem
violado os territérios, os sistemas socioecoldgicos e o
método de compartilhamento de saberes bioculturais,
buscando o tornar fragilizado. Em contraposi¢ao a isso,
0s coletivos Kaiowé tém fortalecido espacos autbnomos
e comunitarios que buscam potencializar esses saberes
e a oralidade, valorizando os conhecimentos culturais,
cosmoldgicos, territoriais e socioecoldgicos. Nesse sen-
tido, estes saberes e linguagens constituem as relacdes
cosmoldégicas e a memoria biocultural dos territérios
indigenas (Martins et al., 2020; Monfort e Gisloti, 2020;
Pavao et al., 2020).

Todos esses elementos expressam o fato de que o conhe-
cimento que os povos origindrios constroem a respeito
da biodiversidade é fruto da convivéncia e manejo dos
ecossistemas baseados na observacdo constante, nos
conhecimentos tradicionais e nos modos de autogestao
territorial (Ellen, 1998; Aswani et al., 2018). De outro
modo, a ciéncia euro-ocidental, segue o paradigma da
racionalidade da dominagao e da fissura ontoldgica,

onde se prioriza as regras metodoldgicas hegemoni-
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cas e ainda demonstra incapacidade de validagao das
ciéncias indigenas e conhecimento tradicional, ja que o
padrdo cientifico vigente é capaz de reconhecer uma
Unica forma metodolégica que garantiria a construcao
do conhecimento Unico e verdadeiro perante a ciéncia
moderna (Diegues, 2000; Diegues e Arruda, 2001).

Sob esse enredo, nossas reflexdes neste estudo estdo
organizadas de forma que primeiramente apresenta-se
algumas dimensdes das histdrias e trajetérias do povo
Kaiowa e sdo tecidas algumas reflexdes acerca da dimen-
sdo territorial, cosmoldgica e socioecoldgica do tekoha
e da ka’aguy rusu. Soma-se a isso as reflexdes sobre os
problemas, conflitos e violéncias enfrentados por esse
povo decorrentes do projeto politico de colonizagdo e
da politica de Estado com a expansao da mercantilizacao
e monopolizacdo da terra para o latifundio -extrativista
nas dimensdes dos tekoha, sobretudo pelo modelo

predatdério do agronegdcio.

Posteriormente esboga-se uma reflexdo sobre a relacdo
desse povo com 0s animais, tendo como foco aspectos
etnobioldgicos, sob o pano de fundo da cosmovisdo
Kaiowa. Essa Ultima secdo estd subdividida em quatro
subtitulos: (1) Memorias e relagdes entre o povo Kaiowa
e 0s seres da Floresta; (2) Mymba Kwera: os seres
animais e as dimensdes da terra; (3) Animais que ali-
mentam os espiritos, as linguagens e os corpos: a rede
de relagdes cosmoldgicas, territoriais e socioecoldgicas;
e (4) A floresta e os animais sufocados pelo karai reko
(modo de ser e viver dos brancos): conflitos, violéncias
e resisténcia ancestral.

Essas dimensdes possibilitamm uma compreensdo de
como em paralelo a situacdo de marginalizagcao dos
conhecimentos tradicionais e das ciéncias indigenas,
estd a situacao de um estado de excecao permanente
contra os povos origindrios. Para o povo Kaiowa, essa
marginalizacdo tem se somado ao amplo processo
de devastagao ecoldgica, precarizacdo territorial e de

violacdes dos direitos originarios.

As primeiras frentes de ocupacdo ndo-indigena se deram
sobretudo com a Guerra da Triplice Alianca (1864-1870)
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gue fragmentou o territdrio ancestral e estabeleceu
as fronteiras estatais, posteriormente esse processo
se aprofundou com a maior concessdo de terras a
empresa Companhia Mate Laranjeira, responsavel pela
exploracao do trabalho de pessoas indigenas e pela
usurpacao dos conhecimentos e formas de manejo da
erva-mate, um cultivo das agroflorestas indigenas dos
povos de lingua guarani. No inicio do século XX o Estado
brasileiro demarcou oito pequenas Reservas Indigenas
com uma média de 3,600 hectares entre os anos de
1915 e 1928, configurada por regime de deslocamento
forcado dos coletivos indigenas. Vale destacar que a
Reserva Indigena é uma categoria juridica e um territério
estruturado por meio da despossessao de seus tekohas
e do projeto nacionalista e integracionista que objetivava
maior controle sobre os corpos e os territérios dos

povos originarios.

Com esse processo de liberacdo dos territérios indigenas
para expansdo das frentes de expansdo, entre 1930-1940
houve a titulacdo de extensas fazendas, a criacdo da
Colbnia Agricola Nacional de Dourados (CAND) e nas
décadas que seguem de 1950 e 1960 um novo periodo
marcado pelo aumento de concentracdes de terra, ao
mesmo tempo em que se aprofundava a inseguranga/
precarizacdo territorial e vulnerabilidade ecoldgica para
0s povos. A usurpacdo e degradacdo dos territérios
tradicionais é associada ao intenso desmatamento
e a instabilidade territorial das coletividades para a
territorializagdo dos projetos extrativista predatério da
burguesia agraria em alianca com o Estado, alianca que
é a base da formacao socioespacial do Brasil (Monfort
e Gisloti, 2020).

Nestas primeiras décadas do século XX| todo esse con-
texto se aprofunda com a guerra sistematica produzida
pelo agronegdcio (entre ruralistas, politicos e empresas

nacionais e transnacionais) e pelo Estado brasileiro.

Nesse contexto de estado de excecdo e degradacao
ecoldgica, um importante compromisso reivindicado por
este povo para além do fortalecimento da autonomia e
da retomada dos territérios ancestrais, é o de fortalecer

o registro de memoarias por meio da oralidade, tao vital



na sociedade indigena, bem como o registro escrito a
partir das narrativas e discursos politicos do préprio
povo. Esse foi o principal fator que motivou a realizagcao
do presente estudo que visa a valorizacdo de trabalhos
construidos por pesquisadoras/es Kaiowa, bem como a
valorizagcdo dos conhecimentos tradicionais a partir das
palavras e sabedoria de um mestre tradicional. Aqui é
importante registrar gue um dos pesquisadores desse
trabalho é Kaiowa, nascido e residente até hoje no
tekoha onde essa pesquisa foi construida e onde ainda
sdo realizados os principais ritos Kaiowa como o grande
ritual do Jerosy Puku (batismo do milho branco), que é
realizado para o jakaira (dono, guardido) do avatimordti
(milho branco) para a construcao das kokue (rocas).

Sob essa perspectiva, entendemos que a continuidade
dos valores culturais e espirituais dependem da relagdo
do povo e dos coletivos com o ambiente e o territério
sociobiodiverso, que ofereca condi¢des para a produ-
cdo da vida em suas multiplas dimensdes, pautada na
cosmologia Kaiowa. Desse modo, acreditamos que uma
pesquisa como essa pode contribuir para a dimensao
territorial-comunitaria e para a escola indigena e nao-in-
digena, pois o registro das memoarias servira tanto para
a sociedade quanto para a comunidade escolar como
um todo (Rondon e Leao, 2018).

Assim, dentre tantos outros aspectos que constituem a
cosmologia Kaiowa e que ainda precisam ser abordados,
o0 elemento escolhido para ser registrado nesse estudo
envolve as relagcdes deste povo com 0s seres Vivos
conhecidos como mymba (animais, bichos). Por meio
deste estudo, espera-se registrar e analisar a memoaria
biocultural, ou seja, conhecimentos de outrora, que foram
construidos e compartilhados pelos antepassados sobre
o significado dos animais, no que concerne a cultura, a
cosmologia e a organizacdo territorial, ou seja, a riqueza

e a diversidade da memoéria biocultural Kaiowa.

Entendemos que o conjunto diverso e complexo de
interacdes que 0s povos mantém com os animais pode
ser abordado por meio de diferentes recortes cientificos,
a depender da linha tedrica considerada (Begossi, 1993).

Desse modo, o presente estudo parte da perspectiva da

Etnozoologia, também denominada de Conhecimento
Zooldgico Tradicional ou Conhecimento Zoolégico
Indigena. A Etnozoologia compde um campo de estudo
mais abrangente: a Etnobiologia (Alves, 2012; Alves e
Souto, 2015).

Dentro do Conhecimento Zooldégico Indigena, um dos
recortes que escolhemos para nos balizar na construcdo
deste trabalho foi o recorte cosmoldgico, que aporta
relevancia para as relagdes socioecoldgicas e territoriais
entrelacadas ao mundo espiritual, ja que essas relacdes
sdo de vital importancia na 6tica Kaiowa. Outro recorte
se deu no ambito da Etnobiologia da Politica e da A¢do
ou Etnobiologia Socialmente Engajada, onde se busca
reconhecer, refletir e interagir diante dos processos
historicos, politicos e sociais, nos quais estao inseridos
0S POVOoS, OS principais atores na construcao dessa

ciéncia (Barros, 2019).

Nesse sentido, nos engajamos na constru¢cdo de uma
Etnobiologia Critica, que considere a aplicacdo da teoria
critica e paute as analises e reflexdes a partir da Ecologia
Politica, de modo a considerar e analisar o efeito da
desigualdade socioespacial, do controle e das relagdes
de poder entrelacados aos processos etnobioldgicos
(D’Ambrosio, 2014). Diante disso, o presente artigo tem
como objetivo refletir e descrever as memarias biocultu-
rais e as dimensdes existentes entre o povo Kaiowa e os
mymba (animais), com o intuito de identificar a influéncia
dessa relagao na cosmologia, nas vivéncias cotidianas,
nos rituais, bem como nas préticas socioecoldgicas e

territoriais.

METODOLOGIA

Local do estudo - Yvya Kandire (Terra Perfeita). Esse
estudo foi pensado e construido na aldeia Panambizinho
do povo indigena Kaiowa, no municipio de Dourados,
estado de Mato Grosso do Sul, centro-oeste do Brasil.
O nome da aldeia significa borboletinha, sendo uma
expressdo hibrida que mescla a palavra panambi, que
na lingua kaiowa significa borboleta, com o diminutivo
‘-zinho’, do portugués. No entanto, originalmente o

rezador e grande lideranca do povo Kaiowa, Pa’i Chiquito,
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havia nomeado o territério como Yvya Kandire. Devido a
relevancia politica e espiritual dessa lideranca, em outros
documentos, a drea que deu inicio a Panambizinho consta
como Aldeia Pa’i Chiquito (Chamorro, 2017).

Nessa regido, o rezador Pa’i Chiquito teve uma atuacdo
potente e histdrica no processo de luta e resisténcia
territorial, mantendo a coletividade unida para enfrentar
a forte pressao e sufoco por parte dos colonos sobre os
territérios tradicionais. Nesse processo de resisténcia, o
povo Kaiowa permaneceu por cinquenta anos em infimos
60 hectares de terra. Isso fez com que Panambizinho
se destacasse como sendo uma das menores areas
ocupadas do territério Kaiowa (Maciel, 2006). Contudo,
no ano de 2001, a comunidade exigiu a demarcag¢do de
suas terras ancestrais e retomou uma area préxima,
de forma que a homologac¢ado do territério ocorreu em
2004 (Maciel, 2006; Chamorro, 2017).

Esta Terra Indigena esta encravada na dimensdo do
territério tradicional do povo Kaiowa denominado como
Ka’aguy Rusu (grande floresta) nas extensdes entre o Rio
Brilhante, o cérrego Panambi, o cdrrego HU e o cérrego
Laranja Doce (Vietta, 2007) (Figura 1). Atualmente, 411
pessoas residem em Panambizinho, segundo o Distrito
Sanitario Especial Indigena (DSEI) e a area demarcada
para a populacdo é de 1,272.80 hectares, explicitando-se
assim o problema de superpopulagcao, com uma média
de 19.89 habitantes por quildbmetro quadrado (Vietta,
2007; Chamorro, 2017). Apesar do processo violento ao
qual foram e sdo expostos em sua existéncia, identidade
territorial e dignidade, Panambizinho é considerada
uma das aldeias que mais se destaca pela manutencdo
e fortalecimento da organizacdo politica e espiritual
(Vietta, 2011).

Caminho metodolégico. Esse artigo foi tecido por um

pesquisador indigena Kaiowa e por duas mulheres
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Figura 1. Localizacdo do Tekoha Panambizinho, Dourados Mato Grosso do Sul, Brasil.
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pesquisadoras que tem vivenciado um processo de
caminhada e aprendizado junto a resisténcia autbnoma e
anticolonial destes povos, reeducando os olhares, corpos
e lutas. Assim, utilizando os fundamentos da participacdo
observante de Albert (2014), esta pesquisa tem carater
participativo qualitativo e descritivo visando registrar
aspectos das memorias bioculturais, territorialidade e da

cosmovisdo Kaiowa em suas relacdes com os animais.

A pesquisa ocorreu durante os anos de 2019 e 2020 na
Terra Indigena de Panambizinho, que esta cerca de 30
quildmetros do centro da cidade. Metodologicamente,
a pesquisa foi realizada em duas etapas, inicialmente,
junto a comunidade indigena e, posteriormente, por meio
de pesquisas tedricas, utilizando como fontes os livros,
artigos, documentos, dissertacdes e teses existentes
sobre o assunto. Esse procedimento, no qual se busca
inicialmente os saberes tradicionais e posteriormente,
o embasamento tedrico é indicado para estudos que
pautam os conhecimentos tradicionais, de modo que
a centralidade se encontra na base dos saberes e na
pratica cotidiana dos povos (Angrosino, 2009). Desse
modo, os dados tedricos foram obtidos através de revisao
bibliografica narrativa, onde buscamos selecionar pre-
ferencialmente trabalhos publicados por pesquisadoras
e pesquisadores Kaiowa.

Ja os dados de campo foram obtidos por meio da partici-
pacao observante apoiada no movimento de entrevistas
semiestruturadas e abertas, realizadas com o mestre
tradicional do povo Kaiowéa da aldeia Panambizinho,
grande conhecedor da cultura e da cosmologia Kaiow4,
guardido dos saberes e das riquezas das memborias
bioculturais: mestre tradicional Jodo Aquino (Figura 2).
A escolha do didlogo somente a partir da trajetéria de
um mestre tradicional estd fundamentado sobretudo na
relacdo de que Jodo Aquino é uma grande referéncia

da comunidade nos conhecimentos sobre os animais.

Esse mestre tradicional é sogro do pesquisador e,
portanto, cabe aqui registrar que a confianca ja estabe-
lecida entre o interlocutor e o pesquisador trouxe aos
momentos de entrevista a tranquilidade e profundidade

em que as interagdes transcorriam sem restricdes € no
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cotidiano. Aqui é importante pontuar que o mestre Jodo
Aquino é bastante disponivel em ensinar as/aos mais
jovens e as pessoas interessadas nos conhecimentos
tradicionais Kaiowa, tendo contribuido na construgao
de diversas pesquisas sobre o seu povo. Jodo Aquino
é filho de uma grande lideranga politico-espiritual do
povo Kaiowd, o Nande Ru Paulito Aquino, e auxiliava
seu pai na organizacdo do grande ritual kunumi-pepy
(ritual de perfuracao do labio masculino). Assim como
seu pai, o0 mestre tradicional Jodo Aquino contribuiu
substancialmente com as pesquisas realizadas junto ao
povo Kaiowa (ver Vietta, 2007; Maciel, 2012).

Além de concordar em colaborar e participar volunta-
riamente deste estudo, o mestre se mostrou muito inte-
ressado e muito satisfeito de participar de uma pesquisa
realizada por um pesquisador do povo Kaiowa e de sua
aldeia. Assim, as conversas e entrevistas realizadas na
lingua materna kaiowa criaram a oportunidade para que
o0 mestre se manifestasse, por meio de suas memorias
e narrativas, sobre temas como a biodiversidade e es-
pecialmente sobre os animais, a cosmologia, as praticas
culturais e o territério, de forma que os momentos de
entrevistas foram gravados e posteriormente transcritos.
Sob essa perspectiva, destaca-se a importancia de
enfatizar que a construcdo do conhecimento é sempre
um processo coletivo e colaborativo entre sujeitos
politicos que no didlogo de saberes compartilham o
movimento de repensar o mundo, a si mesmo e ao

outro, em aprendizado mutuo.

As memorias, narrativas e dados reunidos foram organi-
zados por assunto, partindo da relacdo dos Kaiowa com
a biodiversidade, priorizando as relacdes desse povo
com 0s animais nos aspectos cosmoldgicos, culturais
e territoriais. A interpretacao desses dados ocorreu no
ambito da descri¢do, o que é indicado para a realizagdo
de pesquisas etnograficas e participativas (Albert, 2014).
Os animais citados estdo grafados primeiramente em
kaiowd, em respeito e valorizacdo a lingua nativa e
entre parénteses consta o nome popular em portugués,
seguido pela classificacdo biolégica (familia, género e
espécie, quando possivel). Foi elaborada uma tabela

constando os animais citados pelo mestre tradicional.
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Figura 2. (A) Mestre tradicional Jodo Aquino, filho do Nande Ru Paulito. Fonte: Guto Pascoal, 2002. (B) Jodo Aquino durante a pesquisa ensinando
sobre os mymba. Fonte: Autores, 2021.

A tabela expressa os animais a partir das etnoespécies
com os homes nas linguas kaiowa e portuguesa, além
de classificagdo bioldgica e da categoria do conheci-
mento (classificacdo tradicional e alimentacao), onde
estd disponibilizada informac¢des adicionais sobre o
etnoconhecimento registrado.

RESULTADOS E DISCUSSAO

Histérias e trajetérias do povo Kaiowa: caminhos
para algumas reflexdes iniciais. Os povos Guarani sdo
pertencentes ao tronco linguistico tupi-guarani e sao
povos falantes da lingua guarani, que no Brasil autode-
terminam-se em trés povos etnicamente diferenciados:
Guarani Kaiowd, Guarani Nandeva e Guarani Mbya. Os
coletivos que possuem seus tekoha onde atualmente é
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o estado de Mato Grosso do Sul sdo os povos Guarani
Kaiowa e Guarani Nandeva compondo a segunda
maior populacdo indigena do Brasil com mais de 50
mil pessoas. Esses povos estao organizados em oito
reservas, quatorze Terras Indigenas, totalizando 22
areas indigenas, além das diversas areas de retomadas
territoriais (Pereira, 2016). O foco deste estudo concen-
tra-se nas histoérias e trajetérias do povo Kaiowa, pois
no Tekoha Panambizinho a populagao predominante
compde esse coletivo e a comunidade se autodenomina
como Kaiowa. O territério originario estende-se por
todo cone-sul do estado em uma dimensao bastante
ampla entre o que atualmente é a fronteira Brasil -
Paraguai, dimensao reconhecida por este povo como
“o centro do mundo” e é denominado Yvy pyru’a (o
umbigo da terra, ou centro da terra). E esse territério



gue compde a origem Kaiowa, sendo considerado o
territério ancestral (Benites, 2014).

A categoria de territério tradicional e a origem do povo
estdo presentes nas narrativas de rezadoras e rezadores
(Nande Ru e Nande Sy) e possibilitam uma melhor com-
preensao e percepcao sobre a grande sabedoria deste
povo sobre seus territérios de vida, bem como sobre a
fauna, a flora e todos os seres que compde as relacdes
socioecolégicas e cosmoldgicas (Benites, 2014).

Assim, nessa multidimensionalidade da terra, a floresta
€ um agente central da cosmologia e das relag¢des terri-
toriais e socioecoldgicas, sendo composta por diversos
seres que semeiam o equilibrio e a convivéncia organica
nesse ambiente onde tradicionalmente se estabeleciam
0s cultivos, a caca e a coleta. Nesse sentido, a floresta
se mostra como um espaco de muitos patamares, de
muitos seres viventes, divindades, distintas classificacdes,
sendo composta por entidades relacionais que integra
diversos mundos, entre eles o infra mundo e o mundo
espiritual ou supra mundo (Escobar, 2015).

Estas sabedorias se constroem ndo sé como consciéncias
histéricas e geograficas das comunidades e de diferentes
geracdes, mas também enquanto ciéncias nativas e
milenares compostas pela totalidade da cosmovisdo e da
memoria biocultural, de forma gque sdo essas memorias
que ddo o sentido na construcdo do territdrio tradicional
sociobiodiverso. E nessa perspectiva, essas relacdes
constituem um eixo central da descolonizacdo necessaria
e urgente que retoma e fortalece a diversidade biocultural
e os territdrios sociobiodiversos que construimos como
humanidade (Agosto, 2018).

Nesse contexto, é importante compreender que a co-
bertura da vegetacdo nativa nos ecossistemas que
compde o territério Kaiowd é confluente ao dominio
fitogeografico classificado como Mata Atlantica. Nessas
matas, esse povo fazia 0 manejo de cultivos, da caga e
coleta em ecossistemas florestais. No entanto, a floresta,
ka’aguy para o povo Kaiowd é uma categoria ampla,
de forma que o bom manejo da mata é atrelado aos

conhecimentos tradicionais e espirituais como a hembo’e

(rezas), o jehovasa (bendicdes) e a uma boa relagdo com

os protetores das espécies que ali estao (Valiente, 2019).

Usualmente, o manejo e cultivo da terra pelos povos
indigenas é feito no sentido de conviver, cuidar, diver-
sificar e difundir espécies para sua preservagdo (Rego
et al., 2010). E para o povo Kaiowé sdo os jara os seres
responsaveis pela harmonia e por proteger todas as
espécies e lugares. Nesse sentido, o universo esta repleto
de muitos dominios e cada um deles corresponde a um
jara particular, entre os quais se destacam o yvy jara
(dono da terra), o y jara (dono do rio), o ama jara (dono
da chuva), o mymba jara (dono dos animais), o pytd
Jjara (dono da noite), o ka’aguy jara (dono da floresta)
e tantos outros (Jodo, 2011).

A perspectiva dos donos/guardides como seres funda-
mentais que habitam o mundo com os humanos e nao-
-humanos é categoria e entidade muito importante para
muitos povos de Abya Yala, podendo ser considerada
uma constante panamericana. Estes elementos revelam
dimensdes da diversidade, instabilidade e variabilidade de
seres/guardides/espiritos que possuem alma, que podem
ser benfazejos ou malfazejos, predadores ou presas,
e que permeiam as relacdes de predacado, harmonia e
equilibrio no cosmos, além de demonstrar o corpo como
espaco da diferenca. De modo que é evidente nos mun-
dos amerindios a presenca de humanos, animais, flora,
muitos espiritos e fendmenos que sao potencialmente
agentes que possuem diferentes perspectivas para a
cosmopolitica.

Isso é evidente em inUmeros trabalhos que buscam o
aprendizado com o pluriverso dos pensamentos-mun-
dos originarios, exemplos disso sdo demonstrados em
pesquisas como de Tylor (1977 [1871]), Descola (1996),
Viveiros de Castro (1996, 2002), Arhem et al. (2004)
sobre aspectos fundamentais das histoérias e trajetérias
Makuna, Oakdale (2005), Lagrou (2007) com a cosmo-
politica dos Kaxinawa, Kopenawa e Albert (2015) com
0s Xapiri que sé sdo vistos quando o xama bebe o pd
de yédkéana e que podem ser vislumbradas em tantas
outras etnografias realizadas juntos aos povos originarios
na América Latina.
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Nesse contexto, como ja enfatizado, para o povo Kaiowa,
os guardides sdo denominados como os jara dono das
espécies e lugares, de todo fendbmeno ecolbdgico-terri-
torial, e possuem seus préoprios modos, perspectivas e
subjetividades (teko jara). De modo que a relagdo que
os donos-guardides estabelecem com os humanos
depende diretamente dos modos que os humanos se
relacionam com os demais seres vivos, OS rios, as serras

e com os proéprios jara.

Em um estudo realizado pela pesquisadora Guarani-
Kaiowa Sonia Pavao (2021), em conversa com o fianderu
Eduardo Recalde, foi ressaltado que o conhecimento
tradicional pode ser compreendido em cinco eixos: o
ar, a dgua, a terra, o fogo e os elementos do mundo
biofisico, como as matas, o cerrado e os brejos, que
estao interligados em uma teia complexa de vida e de
conhecimentos onde as rezas (mbo’e, jerosy, jehovasa,
guahu, nemongarai) compde um alicerce das relagdes
cosmoldgicas, territoriais e socioecoldgicas. Nesse pro-
cesso, 0 xama busca a conexdo e comunicagcdo com o0s
espiritos da floresta e com os donos (jara) de todos os
elementos da vida.

No entanto, a complexidade desse pluriverso de seres
que habitam o(s) mundo(s) tem sido profundamente
impactado pela sociedade moderna colonial, e no caso do
povo Kaiowa pelas marcas e rastros dos karai (brancos)
e seu modelo predatério que tem provocado grandes
processos de desterro, despossessdo e fragmentacdes
ecolégico-territoriais, processos que remontaram a espo-
liacao e a aniquilagdo da biodiversidade local, bem como
remontam 0s processos de inseguranca e instabilidade
territorial desse povo. O processo de desterritorializagao e
despossessao também representou a desterritorializacdo
dos jara e a intensificacdo da extrema violéncia contra
0S POVOS gque Ndo se separam da terra e que combatem
a nogao de Natureza enquanto dimensdo externa aos
humanos (Martins et al., 2020).

Essa dinamica gerou a extrema reducdo das areas de
cobertura vegetal nativa, um aumento do isolamento
dos fragmentos causados pela sucessiva diminuicdo
de habitat, seguido pela redugdo dos territérios de
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vida. Toda a estruturacdo do neoextrativismo com a
ascensdo do agronegdcio, na regido centro-oeste do
Brasil tem se manifestado através de um amplo processo
de monopolizacdo e concentracao de terra por grandes
corporacgdes, por meio do processo de arrendamento, tal
como realizado pelas empresas COAMO, JBS, BUNGE,
SYNGENTA e BRF. Esse processo constitui os principais
agentes do genocidio, da precarizacdo territorial e da
guerra sistematica contra os povos indigenas da regido.

Em oposicdo a guerra/violéncia do Estado e do agrone-
gobcio, o povo Kaiowa constréi processos de resisténcia
em distintos contextos territoriais desde as Reservas
Indigenas, Terras Indigenas demarcadas, acampamentos
préximos as beiras de rodovias, e nas areas de retomadas
do tekoha. A potente e inspiradora luta desse povo é
construida a partir de diferentes estratégias comunitarias
e intercomunitarias que fazem emergir acdes coletivas
autébnomas em torno da luta pela valorizacdo das me-
morias, pela recuperacdo territorial e pela restauracdo
socioecoldgica, tendo como base as formas de manejo
tradicional.

Assim, essas territorialidades autbnomas confrontam
radicalmente a monopolizacdo da terra, a fragmentacdo
dos territérios tradicionais e 0s cercos que representam
as Reservas Indigenas e a violéncia brutal latifundiaria-
-extrativista. De modo consequente, enfrentam ainda a
expansao da devastacdo ocasionada pelo agronegdcio no
territério originario, visto que a biodiversidade se encontra
substancialmente reduzida nesses locais (Benites, 2020).

Dessa forma, € em meio a esse processo importante
de resisténcia e complexidade socioecoldgica e terri-
torial que almejamos registar, refletir e discutir sobre a
relacdo que o povo Kaiowa teceu junto aos seres vivos
considerados mymba (animais). Esse artigo registra e
analisa a relagdo do povo Kaiowa com os animais tendo
como foco as memorias bioculturais, a cosmologia e a
cosmopercepcao desse povo, tendo como pano de fundo
sua autodeterminacao ontoldgica e politica.

Memorias e relagdes entre o povo Kaiowa e os seres da

Floresta. A 6tica Kaiowa sobre a relacdo humana com



0 meio ambiente e o territério possui tracos peculiares
marcados por pelo menos duas percepcdes. A primeira
pontua a interdependéncia entre o mundo natural e a
segunda aponta a biodiversidade como um organismo
Vivo, com quem 0S povos interagem e estabelecem
relacdes, a partir de uma visdo cosmoldgica plena e
profunda. Esse povo nao pretende dominar e subjugar
0 que chamamos de natureza, mas absorver, incorporar
e integrar-se a ela, compreendendo sua linguagem. Para
esse povo a sobrevivéncia humana depende fortemente

dessa capacidade de compreensao (Brand, 2003).

Nesse sentido, na visdo Kaiowa, para haver uma relagao
harménica com a natureza também se faz necessario uma
relacdo de harmonia com os deuses. Por esse motivo,
entrar na floresta sem pedir a autorizacdo do jara (dono,
guardido) é um desrespeito a essas relacdes, significando
assim um potencial risco. Além da autorizacdo dos
jara, essas coletividades pedem protecdo para nao
se perderem na floresta, contra animais predadores e
peconhentos e para encontrar caga. Entre os mais velhos
e 0S que mantém a pratica tradicional, ainda persiste o
habito cultural de pedir autorizacdo ao dono da mata,
mesmo em meio as mudancas ambientais e territoriais
nos tekoha (Brand, 2003). Esse contexto é expresso na
narrativa do mestre tradicional Jodo Aquino:

Ao entrar na floresta sempre pede a permisséo para
os jara. Para entendermos mais a floresta temos que
entender que todos os seres tém seu dono. Para o
Guarani Kaiowd o que tem na floresta tudo tem dono,
como os répteis, aves, mamiferos, anfibios e até os
insetos. Para ter permissdo tanto para a caga, pesca
e coleta, a primeira coisa é fazer jehovasa antes de
entrar na floresta e dizer uma palavra assim: JARI
ENHAPYTIKE NE RYMBA VAI, AMARIKATA. Essas séo
pequenas palavras que os Kaiowd usam ao entrar na

floresta grande (Jodo Aquino, 2021).

Entrelacado em sentido semelhante, o calendario Kaiowa
se desenvolve de acordo com o movimento e os sinais do
universo, sobreposto ao mundo biofisico, de forma que
a mobilidade fisica e espiritual desse povo é conduzida

conforme a dindmica da vida. Assim, observa-se um

calendario composto por eventos que sao atrelados
aos fendbmenos naturais e sobrenaturais, como por
exemplo: chiru ryapu (som do trovao); jasy jere (fase
da lua/més); ro’y jere/ro’yho (ano); ara jere (dia e
semana); jakaira (principio das plantacdes); fiengary
(rezas); mborahéi, guahu e guachire, (cantos); hi’'upy
(alimentos); mymba (animais); ka’aguy (matas); ysyry
(rios); te’yi rembiapovy (construcdes de casa e arte-
sanato); poha fAana (plantas medicinais) (Ramires e
Medeiros, 2019).

Na escola indigena Pa’i Chiquito Pedro, do tekoha
Panambizinho, onde foi realizada essa pesquisa, mestras
e mestres tradicionais, professoras/es, estudantes e
a comunidade elaboraram a sistematiza¢do visual do
Calendario Kaiowa que compreende os meses e as
estacdes do ano, a partir do Ava reko (modo de ser
Kaiowd) (Figura 3).

De acordo com esse calendario, as esta¢gdes do ano
podem ser compreendidas como Ara Raku (tempo
guente, verdo); Ro’y @ra (tempo frio, inverno); Mba’e
Poty dara (tempo das flores, primavera; e yvyrd rogue
ho’a ara (tempo de queda das folhas, outono). Ja
0s meses do ano sao marcados por eventos enraiza-
dos ao Ava reko (modo de ser Kaiowd) da seguinte
forma: Janeiro - Nhemongueta Gwasu Ary (Més das
conversas); Fevereiro - Avati Ra’anga Ary (Més de
abencoar o milho soboré, batismo do milho); Mar¢o -
Jerosy Ary (Més da Grande Festa do milho branco);
Abril - Te'yi Ary (Més dos povos indigenas); Maio - Sy
Kwéry Ary (Més das Mulheres, das Grandes M&es);
Junho - Mymba Ka’agwy lkyrama (Més que todos
animais engordam para a caca); Julho - Ro’y Ary (Més
do frio, tempo de tomar banho as 3:00 horas da
manha, na geada; Agosto - Piragudi haYvytu Ary
(Més do Vento, tempo ruim); Setembro - Yvoty Ary
(Més da Florada, recomeco da vida); Outubro - Avaty
Moroty Ary (Més de cultivar, principalmente o milho
branco); Novembro - Mba’e Aju Ary (Més dos Frutos)
e; Dezembro - Opdma Mba’e Aju Ary (Més das frutas).

De fato, a relagdo do povo Kaiowa com o espago-tempo

e consequentemente com as relagdes do territdrio
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ARYPAPAHA
ARAGUYJE NEMOKANDIRE

Ta'anga ha Jeporeka: professores e estudantes da EMI Pa'i Chiquito Pedro, Roseli Conscianza,
Valdomiro Aquino, 2019.

www.saberesindigenasnaescola.org

Figura 3. Calendario Kaiowa. Fonte: Saberes Indigenas na Escola.

sociobiodiverso, é permeada pela constru¢cao de uma
relacao de harmonia com as divindades e com o modo
de ser e existir como povo, de modo que, de maneira
proxima a diversos povos amerindios, o calendario
kaiowa demonstra a importancia estrutural e real dos
calendarios tradicionais nativo americano, os quais
sdo marcados por eventos naturais regulares que
orientam quase todos os aspectos da vida. Exemplos
semelhantes que ilustram a vital importancia dos
calendarios proprios de povos amerindios pode ser
observado em muitos estudos, como por exemplo,
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junto ao povo Maia, onde se revelou a valorizacao do
conhecimento e o uso do calendario tradicional Cholq’ij
até os dias atuais (Cabno et al., 2020); entre os povos
amazoénicos Tukano, Desana e Tuyuka, onde se ob-
servou a existéncia do calendario astronémico préprio
gue integra eventos ambientais e climaticos especificos
(Cardoso, 2016); e entre estudos junto ao povo Pasto,
onde se registrou e analisou a transformacdo cultural
do sistema agricola, a partir do calendario solar/lunar
tradicional (Cuaspud Tarapues, 2020).
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Mymba Kwera: os seres animais e as dimensdes da terra.
As paisagens sao frutos de uma histéria entrelacada
e em comum entre as histérias humanas e naturais
(Diegues, 2000) e os povos indigenas em diferentes
lugares do mundo tém mostrado que sao especialistas no
manejo verdadeiramente sustentavel de seus territérios
tradicionais, de forma que as sociedades indigenas, o
ambiente e o territério exibem um claro processo de
co-evolugao, a partir de uma dindmica sustentada pelo
equilibrio e cuidado mutuo.

Nessa perspectiva, o povo Kaiowa tém uma relacao
particularmente profunda com os ecossistemas da
floresta e suas cosmovisdes e percepcdes se mostram
profundamente interconectadas, de forma a compreen-
der os seres humanos como sendo apenas uma parte
de uma comunidade muito mais ampla. De acordo com
o0 Jodo Agquino, os animais, assim como todos os outros
seres vivos (bioldgicos, ndo bioldgicos e espirituais) sdo
de vital importancia para o territério, ja que compde a
multidimensionalidade da terra e constroem relacdes
com outros seres que ali coabitam. No caso especifico

dos animais, o grande mestre Jodo destaca que:

Para o povo Guarani Kaiowa, sobre os mymba, seres
vivos animais, sdo parte do nosso territério, vivem junto
com a gente, a gente com eles. Vejo um ponto também
da sustentabilidade util deles, como cacga, pesca e coleta
de mel ou das frutas. Os seres vivos como as qves,
mamiferos tem sustentabilidade dois modos, como
parte da alimentagdo e parte terapéutica como para
medicacgéo. Muitos seres vivos fazem parte da cadeia
alimentar dos povos e tudo isso era retirado da floresta
(Joao Aquino).

De fato, essa relagao intima, complexa e profunda é
expressa na narrativa do mestre Jodo, que associa
a sustentabilidade da existéncia Kaiowa a dinamica
coevolutiva das relacdes entre os seres que compde
o territério. Assim, os animais sdo elementos impor-
tantes para a manutencao da vida desse povo, ou da
sustentabilidade da existéncia. Nessa perspectiva, ha
que se considerar ainda que para muitos povos os seres

denominados animais sdo também humanos ou espiritos
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com 0s quais se constréi uma relagdo organica e busca
manter-se uma integracdo e equilibrio, inclusive sendo

importantes como medicina tradicional.

A proposta de uma nova teoria que encara a floresta
como protagonista de relacdes é expressada na obra
de Eduardo Kohn: How Forests Think (Kohn, 2013).
Essa obra se junta a producdo académica que tem
adensado, nas Ultimas décadas, o debate sobre a crise
da representacao dentro das ciéncias humanas. Um
debate que ndo tem se restringido somente a critica
epistemoldgica, mas abrange também a posicdo politica
de demandar o direito a auto-determinacdo do outro,
como afirma, Eduardo Viveiros de Castro (2014). Desse
modo, essa virada ontoldgica reacende a possibilidade
de existéncia e, assim, da descricdo de outros mundos,
que sao habitados absolutamente por aqueles e aquelas
gue os relatam, dando voz a outros donos de realida-
des, permitindo que a prépria realidade se expresse
de alguma forma. Assim, a floresta e aos seres que a
habitam é oportunizada a capacidade de ver, representar,
conhecer e pensar. Essa é mais uma pretensao que se
une as outras que vislumbram a presenca do politico
dentro do cosmos, sendo desse modo, uma afirmagado
da cosmopolitica (Latour, 2004).

Em relacao a classificagdo dos seres entendidos como
animais, primeiramente é preciso pontuar que partir de
categorias classicas e caras as Ciéncias da Natureza,
como a categoria animal, oferece alguns perigos epis-
temoldgicos, isso porque nem sempre aquilo que a
Biologia define como animal encontra correspondente
em outras cosmologias. Assim, para muitos indigenas,
0s espiritos sdo numerosos porque sao as imagens dos
animais da floresta (Viveiros de Castro, 1996, 2002).

Essas correlacdes entre categorias precisam ser evitadas,
pois, os recortes do real por diversos grupos indigenas
ndo correspondem necessariamente aos recortes feitos
pela biologia ocidental (Lévi-Strauss e Eribon, 2005).
Nesse sentido, essa tentativa de correlacdo gera uma
série de dissonancias entre as categoriais, ndo somente
no caso da categoria animal, mas também no caso da

categoria natureza, o que implica diretamente na forma
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como diferentes povos se comunicam, se relacionam
e pensam o mundo, seus territdrios e os seres que ali

coabitam.

Os didlogos com o mestre tradicional revelaram o registro
de 53 etnoespécies de animais, de forma que o grupo
das aves foi 0 mais representado, com 22 etnoespécies,
seguido pelo grupo dos mamiferos com catorze repre-
sentantes e dos peixes (doze etnoespécies). O grupo
dos répteis e dos insetos foram os que tiveram o menor
numero de espécies, com quatro e um representante,
respectivamente (Tabela 1).

Assim, o mestre Joao destaca que esse grupo dos
mymba (bichos, animais) pode ser dividido em quatro
categorias: 1. Mymba vai;, 2. Jy’y rymba; 3. Ita pory

rymba; e 4. Ka’aguy rehegua.

Os Mymba vai sdo os seres do mal, gue causam mal-
dade, como exemplo as cobras venenosas. Os Jy’y
rymba sdo seres aquaticos que pertencem ao arco
iris. S8o considerados seres aquaticos todos os seres
gue tém nadadeira nas costas ou pés. Como exemplos
foram citados: ype (pato, Anatidae), paturi (marreco,
Dendrocygna viduata, Anatidae), ype guasu (ganso,
Anser anser, Anatidae); mbéi jari (sucuri, Eunectes sp.),
Jjacare (jacaré, Caiman yacare, Alligatoridae), karumbe
(jabuti, Chelonoidis carbonaria, Testudinidae); kapiuvéa
(capivara, Hydrochoerus hydrochaeris, Caviidae); guai-
raka (lontra, Lontra longicaudis, Mustelidae).

Ja a categoria It pory rymba é composta por seres
gue pertencem ao deus da montanha. Geralmente
esses seres vivos ndo sao considerados na alimentacdo.
Como exemplos foram mencionados: tel- ted (que-
ro-quero, Vanellus chilensis, Charadriidae), yryvu hi
(urubu, Coragyps atratus, Cathartidae), lecuxa (coruja
buraqueira, Athene cunicularia, Strigidae), suindary
(coruja suindara, Tyto sp., Tytonidae); yrykured (coruja
de orelha, Pseudoscops clamator, Strigidae), guyra ti
(garca, Ardea cocoi, Ardeidae); aguara (lobo guara,
Chrysocyon brachyurus, Canidae), aguarai (lobinho,
Cerdocyon thous, Canidae); tejui (lagarto, Tupinambis
sp., Teiidae); tukury (gafanhoto, Acrididae).

ETNOBIOLOGIA 20 (1), 2022

Por fim, a categoria Ka’aguy jara rymba é formada
por seres que pertencem a todos os deuses da floresta,
como por exemplo: jaruti (jeruti, Leptotila rufaxilla,
Columbidae), pykasu (pomba cinza, Patagioenas picazu-
ro, Columbidae), gua’a (araras, Anodorhynchus ssp.,
Psittacidae), ynamby (codornas, Rhynchotus rufescens,
Tinamidae); kai (macaco, Cebus sp., Cebidae), tatu (tatu,
Dasypus novemcinctus, Dasypodidae), kurei (cateto,
Pecari tajacu, Tayassuidae), jaixa (paca, Cuniculus
paca, Cuniculidae), akuti (cutia, Dasyprocta aguti,
Dasyproctidae).

Esse modo de classificar, a partir de quatro elementos:
maldade, arco iris, pedra e floresta demostram como o
mundo natural e o mundo espiritual/sobrenatural estdo
enraizados na cosmologia, na memoria biocultural e
nas relagdes territoriais que constituem um cosmos
(a floresta, o rio, as pedras e o arco iris) povoado por
diferentes relacdées humanas e ndo humanas.

Animais que alimentam os espiritos, as linguagens e os
corpos: a rede de relacdes cosmoldgicas, territoriais
e socioecolégicas. O pesquisador Kaiowa Nilton, em
uma pesquisa sobre os habitos alimentares Kaiowa,
expde que da floresta eram retirados os alimentos de
origem animal por meio da cacga, Entre esses alimentos
estdo os pira (peixe), o kuati (quati), o tatu, o kure’i
(porco do mato), o guasu (veado), o mborevi (anta), a
capivara, o jacaré, o kure’i (cateto), o macaco, a prea,
ara, o lagarto, a paca e insetos, como a ysa (tanajura)
e 0 mbuku (bicho do coqueiro) (Lima et al., 2017).

Assim, nessa intrinseca relacdo Kaiowa entre gente,
territério e biodiversidade (ou gente sendo natureza),
0s animais sao elementos importantes na construcdo
da diversidade e da riqueza de alimentos, o que é
fator importante para a manutencdo e reconstrucdo
da autonomia alimentar e fortalecimento da meméoria
biocultural. Aqui é preciso deixar claro que ndo se trata
simplesmente de alimentar o corpo, mas também o
espirito de todos os seres que convivem no tekoha.

A proépria atividade de caca perpassa por relacdes
complexas e profundas que coexistem, como por exem-
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Tabela 1. Mymba (animais, bichos) citados pelo mestre Kaiowa Jodo Aquino da Terra Indigena Panambizinho, Dourados, Mato

Grosso do Sul.

NOME EM KAIOWA
(NOME EM PORTUGUES)

CLASSIFICACAO BIOLOGICA
ESPECIE
ORDEM: FAMILIA

CATEGORIA

INFORMAGCOES
ADICIONAIS

Insecta

tukury (gafanhoto)

Peixes

piau (pial)

piky (lambari)

pacu xipd (piranha)

piraju (dourado)

pirapyté (piraputanga)

traira (traira)

pacu (pacu)

piraete (curimba)

Jjavevy (raia)

nhundia (bagre)

td (cascudo)

Orthoptera: Acrididae

Leporinus elongatus L.
Characiformes: Anostomidae

Astyanax ssp.
Characiformes: Characidae

Characiformes: Characidae

Salminus brasiliensis Cuvier)
Characiformes: Characidae

Brycon hilarii Valenciennes
Characiformes: Characidae

Hoplias sp.
Characiformes: Erythrinidae

Characiformes: Myleinae

Prochilodus lineatus L.

Characiformes: Prochilodontidae

Myliobatiformes: Potamotrygonidae

Siluriformes: Clariidae

Siluriformes: Loricariidae
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classificacdo
tradicional

alimentacao

alimentacao

alimentacao

alimentacdo

alimentacao

alimentacao

alimentacao

alimentacao

alimentacao

alimentacdo

alimentacéo

Itd pory rymba (seres da
montanha)

segunda idade
(11 a 40 anos)

primeira idade

(6 a 10 anos)

terceira idade

(a partir dos 40 anos)
segunda idade

(11 a 40 anos)
terceira idade

(a partir dos 40 anos)

segunda e terceira idade
(a partir dos 20 anos)

segunda e terceira idade
(a partir dos 20 anos)

segunda idade
(11 a 40 anos)

terceira idade
(a partir dos 40 anos)

segunda idade
(11 a 40 anos)

terceira idade

(a partir dos 40 anos)
primeira idade

(6 a 10 anos)

terceira idade

(a partir dos 40 anos)
segunda idade

(11 a 40 anos)
terceira idade

(a partir dos 40 anos)
primeira idade

(6 a 10 anos)

terceira idade

(a partir dos 40 anos)
primeira idade

(6 a 10 anos)

terceira idade
(a partir dos 40 anos)
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Tabela 1. Cont,

NOME EM KAIOWA

(NOME EM PORTUGUES)

CLASSIFICACAO BIOLOGICA
ESPECIE
ORDEM: FAMILIA

CATEGORIA

INFORMAGCOES
ADICIONAIS

surui (pintado)

Répteis

Jjacare (jacaré)

mbéi jari (sucuri)

tejui (lagarto)

karumbe (jabuti)

Aves

ype (pato)

paturi (marreco)

ype guasu (ganso)

Jjapirusé (aguia)

xirind (beija-flor)

teli- teli (Quero-quero)

yryvu hi (urubu)

Jaruti (jeruti)

pykasu (pomba cinza)

havi’a (sabid)

Xiripato (jodo de barro)

ETNOBIOLOGIA 20 (1), 2022

Pseudoplatystoma corruscans Spix
e Agassiz
Siluriformes: Pimelodidae

Caiman yacare Daudin
Crocodylia: Alligatoridae

Eunectes sp. L.
Squamata: Boidae

Tupinambis sp.
Squamata: Teiidae

Chelonoidis carbonaria Spix
Testudines:Testudinidae

Anseriformes: Anatidae

Dendrocygna viduata L.
Anseriformes: Anatidae

Anser anser L.
Anseriformes: Anatidae

Accipitriformes: Accipitridae
Apodiformes: Trochilidae

Vanellus chilensis Molina
Charadriiformes: Charadriidae

Coragyps atratus Bechstein
Cathartiformes: Cathartidae

Leptotila rufaxilla Richard e Bernard
Columbiformes: Columbidae

Patagioenas picazuro Temminck
Columbiformes: Columbidae

Turdus ssp. L.
Passeriformes: Turdidae

Furnarius rufus Gmelin,
Passeriformes: Furnariidae
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alimentacéo

classificacdo
tradicional

alimentacao

classificacao
tradicional

classificacéo
tradicional

classificacao
tradicional

classificacdo
tradicional

classificacdo
tradicional
alimentacao

classificacdo
tradicional

alimentacao
alimentacao

classificacao
tradicional

classificacdo
tradicional

alimentacéo

classificacdo
tradicional

alimentacao

classificacao
tradicional

alimentacao

alimentacao

alimentacao

segunda idade
(11 a 40 anos)

terceira idade
(a partir dos 40 anos)

Jjy’y rymba (seres do
arco iris)

tuja rembiu
(recomnedado para
pessoas mais velhas)

Jjy’y rymba (seres do
arco iris)

ité pory rymba (seres da

montanha)

Jjy’y rymba (seres do
arco iris)

Jjy’y rymba (seres do
arco iris)

Jy’y rymba (seres do
arco iris)
sem restricdes

Jjy’y rymba (seres do
arco iris)

restricdo total

restricdo total

ita pory rymba (seres da

montanha)

itd pory rymba (seres da

montanha)

restricdo total
ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)
kuimbae rembiu
(restrito a meninos)
ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)
kunha rembiu
(restrito a meninas)

sem restricdo

restricdo total



Tabela 1. Cont,

NOME EM KAIOWA
(NOME EM PORTUGUES)

CLASSIFICACAO BIOLOGICA
ESPECIE
ORDEM: FAMILIA

CATEGORIA

INFORMAGCOES
ADICIONAIS

pitagud (bem te vi)

guyra ti (garga)

gua’a (araras)

parakau (papagaio)

guaripi (ema)

lecuxa (coruja buraqueira)

yrykured (coruja de orelha)

suindary (coruja suindara)

ynambu (codorna)

ynambu guasu (perdiz)

ynambu-hoho’6 (jad)

Mamiferos

kurei (cateto)

aguard (lobo guard)

aguarai (lobinho)

guairakd (lontra)

tatu (tatu)

mykuré (gamba)

mborevi (anta)

kaguaré (tamandud)

karajéa (macaco bugio)

Pitangus sulphuratus L.
Passeriformes: Tyrannidae

Ardea cocoi L.
Pelecaniformes: Ardeidae

Anodorhynchus ssp.
Psitaciformes: Psittacidae

Psitaciformes: Psittacidae

Rhea americana L.
Rheiformes: Rheidae

Athene cunicularia Molina
Strigiformes: Strigidae

Pseudoscops clamator Vieillot
Strigiformes: Strigidae

Tyto sp.
Strigiformes: Tytonidae

Nothura maculosa Temminck
Tinamiformes: Tinamidae

Rhynchotus rufescens Temminck
Tinamiformes: Tinamidae

Crypturellus undulatus Temminck
Tinamiformes: Tinamidae

Pecari tajacu L.
Artiodactyla: Tayassuidae

Chrysocyon brachyurus llliger
Carnivora: Canidae

Cerdocyon thous L.
Carnivora: Canidae

Lontra longicaudis Olfers
Carnivora: Mustelidae.

Dasypus novemcinctus L.
Cingulata: Dasypodidae

Didelphis sp.
Didelphimorphia: Didelphidae

Tapirus terrestris L.
Perissodactyla: Tapiridae

Pilosa: Myrmecophagidae

Simia belzebul L.
Primates: Atelidae
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alimentacéo

classificacdo
tradicional
alimentacéo

classificacdo
tradicional

alimentacao

alimentacao

classificacao
tradicional

classificacao
tradicional

classificacdo
tradicional

classificacdo
tradicional
alimentacao

alimentacao

alimentacao

classificacdo
tradicional

classificacao
tradicional

classificacéo
tradicional

classificacao
tradicional

classificacao
tradicional

alimentacéo

alimentacao

alimentacao

alimentacao

restricdo total

itd pory rymba (seres da
montanha)
restricdo total

ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)

sem restricdo

kuimbae rembiu
(restrito a meninos)

ita pory rymba (seres da
montanha)

ita pory rymba (seres da
montanha)

itd pory rymba (seres da
montanha)

ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)

sem restricdes

sem restricdes

sem restricdes

ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)

itd pory rymba (seres da
montanha)

ité pory rymba (seres da
montanha)

Jjy’y rymba (seres do
arco iris)

ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)

tuja rembiu
(recomendado para
pessoas mais velhas)

tuja rembiu
(recomendado para
pessoas mais velhas)

tuja rembiu
(recomendado para
pessoas mais velhas)

tuja rembiu
(recomendado para
pessoas mais velhas)
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Tabela 1. Cont,

NOME EM KAIOWA

R ESPECIE
(NOME EM PORTUGUES)

ORDEM: FAMILIA

CLASSIFICAGAO BIOLOGICA

INFORMAGCOES

CATEGORIA ADICIONAIS

kai (macaco) Cebus sp.

Primates: Cebidae

kapiuvé (capivara)
Rodentia: Caviidae

Jjaixa (paca) Cuniculus paca L.

Rodentia: Cuniculidae

akuti (cutia)
Dasyproctidae

kuii’t (porco espinho) Coendou prehensilis L.

Rodentia: Erethizontidae

Hydrochoerus hydrochaeris L.

Dasyprocta aguti llliger Rodentia:

classificacdo
tradicional

ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)

tuja rembiu
(recomendado para

alimentacéo pessoas mais velhas)

classificacdo
tradicional

Jjy'’y rymba (seres do
arco iris)

tuja rembiu
(recomendado para

alimentacao pessoas mais velhas)

classificacdo
tradicional

ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)

tuja rembiu
(recomendado para

alimentacao pessoas mais velhas)

classificacdo
tradicional

ka’aguy jara rymba
(seres da floresta)
tuja rembiu

(recomendado para
pessoas mais velhas)

alimentacao

plo, a reciprocidade, a predacao e a dadiva, as quais
correspondem a trés modalidades l6gicas e socioldgicas:
a deintegrar a oposi¢do universal entre “eu” e “outrem”.
Desse modo, a reciprocidade quer que toda vida animal
seja compensada, a predacdo implica que nenhuma
contrapartida seja oferecida pelos humanos contra uma
vida animal; por fim, a dadiva significa que os animais
oferecem sua vida aos humanos de maneira deliberada

e sem nada esperar em troca (Descola, 1998).

Existe literatura especializada sobre a complexa atividade
da caca, de modo que é relevante frisar que foi justa-
mente a partir desse entendimento que se compreendeu
a nocgao inclusiva de humanidade, de modo que muitas
cosmopercepcdes de povos originarios consideram
muitos seres como humanos. Estudos junto a povos
indigenas em toda a Bacia Amazdnica ilustram como as
relacdes estabelecidas entre comunidades indigenas e
animais refletem reciprocidade e outros tipos assimétricos
de dependéncia, formando uma complexa e sofisticada
sécio-cosmologia que sustenta a compreensdo indigena
de sustentabilidade na maior floresta tropical do mundo
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(Carneiro, 1974; Fernandez-Llamazares e Virtanen, 2020).

Nesse contexto, as regras e orientacdes em relagdo ao
consumo da caca sao elementos vitais para que o corpo
e 0 espirito absorvam todos os nutrientes do alimento e
assim sdo detalhadas pelo mestre Jodo Aquino:

Os animais sé@o parte importante da alimentac¢éo dos
Kaiowd. Antigamente existia uma tradicdo bem forte
para os Kaiowd e a alimentagdo era dividida de trés
modos: alimentos que as crian¢as devem comer, alimento
que jovem menina e menino ndo podem comer e 0s

alimentos so6 servido aos mais velhos (Jodo Aquino).

Nesse sentido, registramos também uma classificacao
ou regramento que orienta as cagas recomendaveis para
consumo, de acordo com a idade e o0 sexo das pessoas.
Assim, na infancia, o consumo mais recomendavel é de
aves e peixes, no entanto, nessa fase existe também um
regramento a partir do sexo da crianga. Dessa maneira,
existem animais que sé as meninas podem consumir

(kunha rembiu), como por exemplo pykasu (pombas);
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e animais recomendados somente ao consumo pelos
meninos (kuimbae rembiu), como por exemplo: jaruti

(jeruti); guaripi (ema, Rhea americana, Rheidae).

Ainda sobre as aves é possivel assinalar para alguns
exemplos mais gerais relatados, que nos fazem pensar
sobre a especificidade e complexidade na construgdo
do habito alimentar em relacdo ao consumo de animais.
Assim, registramos exemplos de aves que podem ser
consumidas, como ynambu (codorna); paturi (marreco);
havi’a (sabid, Turdus ssp., Turdidae); pykasu (pomba);
parakau (papagaio, Psittacidae); guaripi (ema); além
de exemplos de aves que ndo podem ser consumidas:
guyra ti (garca); xiripato (jodo de barro, Furnarius rufus,
Furnariidae); japirusé (dguia Accipitridae e Pandionidae);
pitaguéd (bem te vi, Pitangus sulphuratus, Tyrannidae);

yrivu (urubu); xiriné (beija-flor, Trochilidae).

Entre as aves que ndo podem ser consumidas, mestre
Jodo explica que a garca ndo pode ser consumida pois
é considerada sagrada, assim como o beija flor, o bem
te vi e 0 jodo de barro. J& o motivo pela restricdo da
dguia e do urubu como alimento, se refere ao fato de ser
considerado uma ave generalista e carnivora, de modo

gue o consumo de sua carne pode fazer mal aos Kaiowa.

Ja o consumo de peixes é orientado a partir da idade das
pessoas de forma que na primeira idade (6 a 10 anos)
pode comer: piky (lambari, Astyanax ssp. Characidae);
curimba (Prochilodus lineatus, Prochilodontidae); nhundia
(bagre, Clariidae), ita (cascudo, Loricariidae). Na segunda
idade (11 a 40 anos), 0s peixes recomendados sao 0 pacu
(Myleinae), surui (pintado, Pseudoplatystoma corruscans,
Pimelodidae), traira (Hoplias sp., Erythrinidae); piranha
(Characidae); javevy (raia, Potamotrygonidae); piau
(Leporinus elongatus, Anostomidae); piraju (dourado,
Salminus brasiliensis) e pirapyté (piraputanga, Brycon
hilarii, Characidae).

Por fim, na terceira idade (a partir de 40 anos), os
peixes recomendados s&o os piky (lambari), curimba,
nhundié (bagre); pacu, surui (pintado), traira, piranha,
Jjavevy (raia), ité (cascudo) piraju (dourado) e pirapyté

(piraputanga).

Ainda em relacao a classificacdo de consumo de animais
conforme a idade das pessoas, é possivel registrar que
existem alguns animais que sdo indicados ou permitidos
somente para as pessoas mais velhas (tuja rembiu),
como por exemplo: jakaré (jacaré); kai (macaco); ka-
raja (macaco bugio, Simia belzebul, Atelidae); kuii’l
(porco espinho, Coendou prehensilis, Erethizontidae);
mykuré (gamba, Didelphis sp., Didelphidae); mborevi
(anta, Tapirus terrestres, Tapiridae); kapiuiva (capivara,
Hydrochoerus hydrochaeris, Caviidae); jaixd (paca);
kaguaré (tamandud, Myrmecophagidae).

Nesse trabalho encontramos semelhang¢as com estudos
junto a povos amazdnicos que pde em didlogo a atividade
de caca e as restricdes alimentares junto ao conceito de
predacao césmica. Assim, se entende que as préaticas
amazdnicas que envolvem a destruicdo de outros seres
para sustentar a vida da comunidade (predacao) devem
ser medidas, sem predar mais do que o0 necessario
para subsistir. Assim, a predac¢ao € regulada por seres
espirituais e as praticas de transformacao destinam-se
a resguardar os lacos da comunidade, transfigurando
tudo o que entra ou sai dela, de forma que nenhum
agente externo comprometa os lagos afetivos. Praticas
de predacdo e transformacao sdo complementares e
ambas precisam ser feitas em em equilibrio, respeitando o
conhecimento ancestral e as leis cosmicas estabelecidas
por espiritos superiores (Arhem, 1989; Fausto, 2002;
Cayén, 2006; Kohn, 2007).

Em relacdo a atividade cinegética, os Kaiowa ndo os
cagam sempre, pois, tudo tem sua época. No inverno,
por exemplo, onde todos os seres vivos engordam é
comum cacgar qualquer animal. Esse periodo do inverno
é denominado pelos Kaiowd como mymba ka’aguy
kyra dra, que se aproxima da ideia o tempo dos animais
gue estdo gordos. De outro modo, durante a caca dos
tamanduds algumas partes do corpo desse animal, como
patas e unhas, sdo retiradas e doadas para pessoas que
guerem se proteger espiritualmente de seres do mal.
Assim, as pessoas penduram essas partes do corpo do
bicho em suas residéncias, como por exemplo, unhas
de tamandua que sdo costumeiramente penduradas

dentro de casa.
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Os mais velhos contam que o espirito do animal pendu-
rado na casa permanecera naguele local para espantar
os tupixoa (espiritos do mal). Esses espiritos s&o seres
que comem a carne das pessoas em suas proprias casas
e os Nhande Ru contam que esses seres se assemelham
a um gato doméstico cheio de chamas nos olhos e
unhas. No entanto, pessoas sem a visdo do Nande Ru
nao podem vé-los.

Nesse contexto, caso os tupixoa permanecem na casa,
ao comer a carne de sua residéncia, as pessoas terdao
muitas dores de dente e somente com o canto e reza
serdo curadas. Como prevencao aos maleficios oca-
sionados pela presenca desses seres que acometem a
qualidade da carne de caga se pendura as unhas dos
tamanduds dentro da casa e isso espantara esses seres
para longe. Assim, o tamanduda pode ser visto como um
guardido das casas.

Dessa maneira, fica evidente que o mundo para o povo
Kaiowa é uma conexao entre o mundo fisico e espiritual,
uma relacdo que se percebe através da sensibilidade
das linguagens da floresta, da terra, dos rios e de outros
elementos do mundo. Essa diversidade de linguagens
existentes compde também as linguagens dos Kaiowa4,
de forma que estar em constante ligacdo com esta rede
de equilibrio da natureza é o papel fundamental para
a manutencao da postura de um corpo espiritualizado
(Benites, 2014).

De outro modo, essas linguagens compdem ainda a
resisténcia ancestral do povo Kaiowa, na luta inegociavel
e constante pela retomada do tekoha frente ao amplo
contexto de instabilidade e precariza¢do territorial,
bem como de devastacdo ecoldgica, propagada pelo

neocolonialismo extrativista.

A floresta e os animais sufocados pelo karai reko
(modo de ser e viver dos brancos): conflitos, violéncias
e resisténcia ancestral. O conjunto de complexidade
dessas relacdes, faz com que a floresta seja permeada
de espiritos e guardides/as das mais diversas ordens
e classificacdes, onde ecologia estd associada a um
conjunto de referéncias histéricas, socioecolédgicas,
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geograficas e cosmoldgicas. De modo que, sociedades,
guardides, territdrios e jeito de estar, ser e viver compde
um todo interdependente com dindmicas de coevolugcdo
entre as praticas culturais, espaciais e ecossistémicas
(Krenak, 2018).

Contudo, esse longo processo de reciprocidade foi
brutalmente impactado pela ocupagao colonialista e pela
tragédia humana e cosmoldgica decorrente da invasdo ao
territério Kaiowa e a consequente destruicdo de habitats
pelas maos do Estado colonial e do agronegdcio. Isso
significa para os Kaiowa a brutal devastacao de suas
terras ancestrais, o que afetou negativamente o modo

de ser e existir Kaiowa.

Assim, a usurpacao de territérios indigenas para mercan-
tilizacao da terra, para a territorializacao de atividades
agropastoris e para a abertura do processo compulsério
de “reservamento, foi um modelo de precariza¢ao institui-
do pelo Estado contra as relagdes do ymaguare (tempo
antigo)” (Seraguza, 2018). Nessa dimensao temporal e
espacial do tempo antigo havia uma enorme mata densa
no territorio Kaiowa, habitada por diversos seres, incluin-
do principalmente os tekojara kuera (guardides) e que
no ultimo século tem sido brutalmente devastada com a

territorializagdo de intensivas e agressivas monoculturas.

Dessa forma, a grande perda da biodiversidade no
territério Kaiowa se expandiu com a frente madeireira
e com a territorializacdo da agropecuaria, seguida pela
territorializacdo do agronegdcio tal como vemos na
contemporaneidade. Essa dinamica impulsionou a su-
pressdo da vegetacdo nativa e intensas mudancas nas
relagdes ecoldégicas com uma ampla transformacgdo dos
territérios e paisagens sociobiodiversas para conversao

em areas de pastagens e agricultura intensiva.

Nos didlogos com o mestre Jodo, essa devastagcao
colonialista fica bem evidente a partir da sua reflexdo
sobre os conhecimentos tradicionais Kaiowa a respeito
dos seres animais.

Nos dias de hoje séo poucos que usam esses métodos

tradicionais de entender os animais, porque ndo tem mais



floresta fechada. Somente os mais velhos conhecem
(Jodo Aquino).

A pesquisadora Kaiowa Valdelice Veron, em confluéncia
ao mestre tradicional, destaca que sao os proéprios
governos o0s primeiros exploradores dos territérios
indigenas e que o Estado beneficia os invasores madei-
reiros, garimpeiros, empresarios, latifundiarios e grileiros.
Segundo a autora, ha sempre um artificio legal do
Estado para legitimar as invasdes das Terras Indigenas,
“mas quando os kaiowa e outros povos retomam suas
terras tradicionais sao criadas forgas-tarefas policiais
para expulsa-los”. Essas violagdes constantes contra os
povos indigenas tém seu cerne no “desenvolvimento
econémico do Brasil, ainda que as custas dos direitos
humanos, econdmicos, politicos, sociais, culturais e

ambientais dos povos indigenas” (Veron, 2018).

Nessas reflexdes é possivel compreender a brutalida-
de da devastacdo que praticamente dizimou a Mata
Atlantica da regiao, além de referendar a importancia de
pesquisas como esta, que tem como um dos objetivos
registar o conhecimento tradicional Kaiow4, a partir das/
0s guardids e guardides dos saberes, ou seja, 0S anciaos
e ancias. E nesse contexto de interferéncia catastréfica
nas dindmicas cosmoldgicas, socioecoldgicas e territo-
riais, os jara (donos/guardides) de todas as espécies de
seres vao se distanciando até se afastar completamente

da terra, conforme exposto por Carmo (2012).

A explicagcdo de alguns rezadores sobre o afastamento
dos bichos é de que os donos dos animais (mymba jara)
estao se recolhendo para outro plano e distanciando-se
da Terra (longe dos olhos dos Kaiowa), demonstrando
insatisfacdo a respeito de como os humanos estariam
tratando as matas e a terra.

Assim, o que resta de mata sdo pequenos fragmentos,
0 que também afeta a presenca dos animais. Os peixes
por exemplo, sé existem nas represas que foram cons-
truidas recentemente nas aldeias ou em rios que ainda
ndo foram degradados pelo agronegdcio. O fogo que
é tdo importante para o preparo das rocas, segundo

0s mais antigos, passou a ser um grave problema e
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responsavel pelo desaparecimento do resto de mata
(Benites et al., 2017).

As matas e animais, as frutas, as plantas medicinais
guase desapareceram por inteiro, o solo e a dgua
estdo empobrecidos e envenenados em grande parte
e no lugar onde era a mata resta apenas colonido e
braquiaria. As matas ciliares que protegiam as margens
dos rios também foram quase extintas (Isnarde et al.,
2017). Essas altera¢des na organizagao territorial e nos
sistemas socioecolégicos Kaiowa, a partir da expansao
da degradagdo ambiental, afeta diversas outras relagdes
e praticas culturais, entre elas o artesanato tradicional,
que atualmente tem passado por modificagdes em sua
confeccdo causada pelos cercos que avangam sobre

os fragmentos de florestas.

No entanto, o pouco que ainda resta das matas tem
sido a Unica fonte de matéria prima para o artesanato,
conforme exposto pelo pesquisador Kaiowa Natanael
Caceres. Assim, em uma pesquisa sobre o artesanato
Kaiowa e Guarani, o autor indica que a matéria-prima
ainda provém diretamente da biodiversidade dos ter-
ritérios, como por exemplo, pele, dentes, 0ssos, couro,
penas, bicos, garras e unhas de animais (mamiferos,
passaros), além das sementes, carogos, fibras e cascas
de diversas espécies vegetais (Caceres et al., 2017).

Desse modo, os Kaiowa, engquanto um povo ocupante
originario de uma vasta e rica regiao de mata densa
que constitui sua forte riqueza cultural e cosmoldgica,
tem passado por processos ininterruptos de impactos
territoriais e socioecoldgicos. A expansao do karar
reko (modo de ser e viver dos brancos) produziu um
amplo processo de devastacao dos ecossistemas da
regido e suprimiu muitos dos elementos culturais e
dos territérios biodiversos, interferindo diretamente
na organizac¢do social, cosmoldgica e territorial desse
povo. Tudo isso atrelado a tentativa de consolidar uma
politica de integracdo nacional sociocultural para fazer
sucumbir a identidade dos povos tradicionais (Pavao
et al., 2020).

Assim, na contemporaneidade, o agronegdcio enquanto
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um modelo predatério latifundidrio-extrativista tem
produzido vastos territérios monopolizados nas maos
de grandes corporac¢des nacionais e transnacionais
que incidem sobre os tekoha e sdo o cerne da violéncia
brutal e do genocidio contra os povos indigenas do sul
do estado. E os poucos fragmentos de mata que restam
nos territérios indigenas se constituem como fronteira
de resisténcia frente a esse modelo devastador de vidas.
E sdo nesses fragmentos dos territérios dos povos que
0s animais, tado fundamentais para o modo de ser e viver

Kaiowa, encontram reflgio e pequenos espacos de vida.

Nesse sentido, em oposi¢cado aos conflitos territoriais e as
violéncias epistémicas que os karai (brancos) produzem
constantemente, o povo Kaiowa tem construido estraté-
gias de registros orais e escritos, especialmente através
do protagonismo de pesquisadoras/es indigenas, com
elementos que constituem suas lutas pelo tekoha e as
praticas culturais visando contribuir com a comunidade
através de diversas escalas, por meio do compromisso
social-comunitario e pelo fortalecimento da comuni-
dade escolar, semeando uma educacdo diferenciada
e anticolonial que busca fortalecer os conhecimento
e valores tradicionais. E entre os elementos que vem
sendo fortalecido pelo povo esta a lingua, o manejo
social da roca em seus territérios, a caca e as praticas
espirituais-religiosas por meio do Aembo’e (rezas), do
mborahéi (cantos) e do jehovassa (bendicdes) (Jodo,
2011).

Aqui esta a importancia de fortalecer os processos
de fortalecimento das memérias bioculturais, tdo im-
portantes para a restauracdo socioecoldgica que vem
sendo construida pelas coletividades Kaiowa em seus
territdrios. Estas acdes semeadas pelos povos sdo a
esperanca de fortalecimento da autonomia territorial e
de recomposicao ecoldgica, de modo que seja possivel
restaurar territérios de vida para os coletivos Kaiowa
e para todas as outras formas de vida existentes na

dimensdo cosmo/biogeografica.

Entendemos assim, que a Unica forma de criar e recriar
um mundo anticolonial, antipatriarcal, anticapitalista e
antiextrativista, é fortalecendo resisténcias multiplas
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frente as violéncias, opressdes e a homogeneizacao da
vida, da memodria e das paisagens. E para isso a memoria

biocultural marca o caminho.

CONCLUSOES

Neste presente estudo compartilhamos reflexdes con-
juntas tecidas junto ao mestre tradicional e lideranca
politica e espiritual do povo Kaiowa, da Terra Indigena
Panambizinho, em Dourados, Mato Grosso do Sul, cen-
tro-oeste do Brasil. Desse modo foi possivel aprender
com a multidimensionalidade de histoérias, trajetérias e
narrativas da cosmologia e da cosmopercepcao desse
mestre tradicional em relacdo a biodiversidade, ao
territério e aos mymba, compartilhando as singulari-
dades da classificagdo bio/cosmoldgica, mas também
dos processos e aspectos que envolvem a alimentacdo
tradicional de origem animal e as mudancas na relagao
entre o povo Kaiowéa e os animais ha contemporaneidade.
Assim, buscamos trazer essas reflexdes em didlogo
com a Ecologia Politica, demarcando o territdrio Kaiowa
através daincessante luta contra a devastacao ecoldgica
ocasionada pelo colonialismo, pela expansdo do Estado
e das formas de extrativismo.

E evidente que o povo Kaiowd se orienta por uma
6tica e cosmovisdo de mundo onde todos os seres
Vivos e 0s seres espirituais convivem no territério e se
comunicam em diversos patamares do mundo. Essa
relacdo é estabelecida a partir de movimentos multies-
pecificos confluentes fundamentados no respeito e no
apoio mutuo. Nesse sentido, os Kaiowa contribuem e
expandem visdes multiplas e diversas, a partir de suas
percepcdes e relagdes com/sobre os animais. Registrar
esses aspectos cosmolédgicos e cosmopoliticos, que por
origem sao verdadeiramente sustentaveis e subvertem
a dicotomia humano/natureza, nos permite romper com
a visao colonialista ocidental, a fissura ontoldgica e a
relagdo de dominagao.

Esse artigo visou compartilhar reflexdes, analises e
discussdes as quais foram fontes de aprendizado, de
licGes e caminhos possiveis para fortalecer e valorizar

a multiplicidade de mundos, corpos, territérios e na-
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turezas. Assim, entendemos que construir formas de
reestabelecer conexdes vitais com o mundo natural
e sobrenatural € uma potente oportunidade para o
exercicio de reflexdo e acdo no sentido da construgcdo
de outros mundos possiveis, um mundo onde caibam
muitos mundos, assim como jad nos ensinaram as/os
zapatistas em outras latitudes do mundo. Nesse mesmo
sentido, esperamos com esse estudo contribuir para a
reconstrucao do teko poré (bem viver/jeito belo de ser),
assim como nos ensina o povo Kaiowa, através da digna
resisténcia construida nestas terras ancestrais. Essas
licdes nos proporcionam caminhos possiveis para que
de fato seja possivel reestabelecer mundos sustentaveis
para todos os seres que habitam a terra/Terra.

Consideramos que, observar, refletir, aprender e cons-
truir conhecimentos junto as Ciéncias Indigenas € uma
excelente oportunidade de ampliar e aprofundar os
conhecimentos no que tange a conservacdo da bio-
diversidade de espécies, a manutencdo dos sistemas
socioecoldgicos e 0 manejo sustentavel de ecossistemas,
bem como no fortalecimento da autogest&o nos territd-
rios. Além disso, discussdes tecidas nesse ambito € um
convite a subversao dessa ciéncia hegemobnica branca,
ocidental, patriarcal, positivista e racista, que assume
que somente o conhecimento construido pela ciéncia

ocidental é o que tem validade.

Por fim, esperancamos com esse trabalho semear ca-
minhos para a constru¢cao de uma Etnobiologia focada
no reconhecimento, na solidariedade e no apoio as lutas
dignas dos povos indigenas e demais povos tradicionais,
gue se posicione e apoie a retomada de seus territdrios
ancestrais e que construa caminhos que levem a res-

tauracao dos sistemas socioecoldgicos.
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